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Abstract

Sayyid Jamal al-Din al-Afghani (1838—1897) is one of the most prominent
thinkers of the Islamic modernist movement. His ideas and struggles have
remained a subject of debate among scholars to this day. Much of this debate
stems from the adventurous nature of al-Afghani’s life and the ambiguity
surrounding his identity. The events he experienced and the struggles he pursued
in Afghanistan, Iran, Egypt, India, and the Ottoman Empire are still open to
differing interpretations. His life and activities within Ottoman society constitute
a significant part of his biography. Numerous studies have been conducted in this
important period of his life, resulting in substantial scholarly works in al-
Afghani’s years in the Ottoman Empire. Clear differences in opinions and
narratives can be observed among these studies. This study, which focuses on
Jamal al-Din al-Afghani’s life and influence in the Ottoman Empire, aims to
construct a common narrative by examining the various accounts that have
emerged. Drawing on the works of Turkish and foreign scholars, as well as
relevant primary and secondary texts, the main objective of this research is to
elucidate this significant phase of al-Afghani’s life. Issues such as his two visits
to Istanbul, the controversies surrounding his arrival, his relations with Ottoman
state officials, his death, and the impact of his ideas on Ottoman society are
examined.

Keywords: Sayyid Jamal al-Din al-Afghani; Ottoman Empire; Pan-Islamism;
Modernism; Abdulhamid II.
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Seyyid Cemaleddin Efgani’nin Osmanh Toplumundaki Hayati ve Etkileri Uzerine Bir inceleme

Ozet

Seyyid Cemaleddin Efgani (1838-1897), Islam modernizmi akimimin énemli diisiiniirlerinden biridir.
Onun gorlis ve miicadeleleri, arastirmacilar arasinda bugiline dek tartisma konusu olmustur. Cogu
tartismanin nedeni, Efgani’nin macerali hayat: ve kimlik gizliligidir. Afganistan, Iran, Misir, Hindistan
ve Osmanli’daki yasadigi olaylar ve verdigi miicadeleler hala farkli yorumlara agiktir. Onun Osmanli
toplumundaki yagami1 ve faaliyetleri, biyografisinin 6nemli bir boliimiinii olusturmaktadir. Hayatinin bu
onemli boliimiiyle ilgili bir¢ok arastirma yapilmis ve sonug olarak Seyyid’in Osmanli’daki hayati lizerine
onemli ¢alismalar ortaya ¢ikmistir. Yapilan ¢alismalar arasinda goriis ve rivayet farkliliklar1 agikca
gorlilmektedir. Cemaleddin Efgani’nin Osmanli’daki hayat1 ve etkisini konu alan bu c¢alisma, ortaya
cikan farkli rivayetlerin iizerinden ortak bir anlat1 ¢ikarmay1 amaglamaktadir. Tiirk ve yabanci yazarlarin
eserleri ile konu ile ilgili bulunan metinlerin 15181nda, Seyyid Cemaleddin Efgani’nin hayatinin bu 6nemli
béliimiinii agiklamak calismanin temel amacidir. Seyyid’in Istanbul’a iki kez gelisi, gelisinin tartismalara
konu olmasi, Osmanlt devlet yetkilileriyle iliskisi, 6limi ve fikirlerinin Osmanli toplumundaki etkisi

gibi konular ele alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Cemaleddin Efgani; Osmanli; Panislamizm; Modernizm; II. Abdiilhamit.
1. Giris

19. yiizyilda Islam diinyasi neredeyse tamamen somiirgeci gii¢lerin isgali altindaydi. O dénemdeki
somiirgeci giiclerin tamami Avrupa kokenli olup, Bati toplumunun bilim ve teknoloji alanindaki
ilerlemelerinin ardindan ortaya ¢ikmist1. Ozellikle cografi ve deniz yollarmin kesfi, Avrupali sémiirgeci
giiclerin Hindistan ve Afrika toplumlarina ulagmasini saglamisti. Somiirgeci giicler bu toplumlar isgal
ederek somiirgelestirmisti. Boylece Ingiltere, Fransa, Rusya ve daha sonra Almanya gibi giicler, Kuzey
Afrika, Hindistan Yarimadas1 ve Orta Asya’daki Islam toplumlarinin biiyiik ¢ogunluguna egemen
olmuslardi. Osmanli Imparatorlugu, Iran ve Afganistan gibi islam topraklarinin geri kalani ise dolayl
olarak bu gii¢lerin niifuz ve etkisine maruz kalmist1. Bu durum sonucunda Islam alemi, ilk kez Avrupali
giiclerin istiinliiglinii fark etmis ve onlara kars1 askeri yenilgilere ugramisti. Yenilgilerin nedeni olarak,
Avrupa’nin nasil giiglendigi ve gelistigi sorusu bir¢ok Miisliiman aydin ve devlet adaminin kafasini
kurcalamisti. Bu soruya cevap aramak, Islam diinyasinda bircok fikir akiminin ortaya ¢ikmasina yol
acmist1 (Hatiboglu, 2010, s. 19).

Avrupa’nin nasil ilerledigi ve Islam toplumlarinin neden geri kaldig1 sorusuna farkli cevaplar iiretilmisti.

Bu alanda ortaya atilan goriisler ve tepkiler, Islam diinyasinda farkli fikri ve siyasi akimlarm dogmasina
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sebep olmustu. Ortaya ¢ikan bu akimlar genel olarak {i¢ ana gruba ayrilabilir. Birincisi, modern Bati
medeniyetini gelismenin 6rnegi olarak géren ve Avrupa’yr tamamen taklit ederek Islam diinyasinin bu
geri kalmishiktan kurtulabilecegine inanan harekettir. Bu grup, asir1 Bat1 egiliminden dolay1 “Batici
akim” olarak adlandirilmaktadir.

Ikinci grup ise, birinci gruptan farkli olarak, ilerlemenin tiim unsurlarinin islam dininin iginde
bulunduguna inanir. Bu goriise goére Miisliimanlar, dine tam olarak uymakla ancak gelismeye
kavusabilirler. Modern Avrupa bilim ve degerlerine kars1 ciddi bir siiphe tasiyan bu grup, bunlar takip
etmenin veya kullanmanin yanlis olduguna inanir. Bu akim, eski gelenekleri canlandirma ve yeni
degerleri reddetme konusundaki 1srar1 nedeniyle “muhafazakar” olarak adlandirilmaktadir.

Bu iki akimin ortasinda ise, hem dini degerlere hem de modern bilim ve degerlere 6nem veren {igiincii
bir grup yer alir. Bu grup, dini degerlere bagl kalmanin yan1 sira, Islam toplumlarimnin ilerlemesi igin
modern Avrupa medeniyetinin {liriinlerini, 6zellikle bilim ve teknoloji alanindaki gelismeleri kullanmay1
tesvik etmistir. Bu kisiler hald Miislimanlarin hurafelere bulastigina ve bu hurafelerin ilerlemeyi
engelledigine inantyordu. Bu nedenle hurafeleri din i¢inden ve halkin inanglarindan kaldirmak, temel
kaygilarindan biri olmustur. Bu grup, Islam toplumlar: tarihinde genellikle “dini modernistler”, “dini
reformcular” veya “dini aydinlar” olarak anilmaktadir. (Gazrani, 1389 H, s. 148; Behnam, 1382 H, s.
12).

Bahsi gecen akimlarin, O6zellikle dini modernistler akiminin ilk kiviletmlari Osmanli, Misir ve
Hindistan’da ortaya c¢ikmustir. Cilinkii bu toplumlar, Avrupali somiirgeci giiclerle ilk karsilasan
toplumlardi. Somiirgeci giiglerin pencgelerinden kurtulmanin yollarini1 aramakta da ilk adimlar burada
atilmistir. Kisa siirede Islami modernizmin entelektiiel akimi, sdéz konusu toplumlardan tiim Islam
topraklarma yayilmistir. Bu akim, Islam iilkelerinin bagimsizlik kazanmasinda ve refah saglama
konusunda 6nemli bir faktor olmustur (Hatiboglu, 2010, ss. 82, 102).

Osmanli imparatorlugu’nda akimin énemli diisiiniirleri Namik Kemal ve Tevfik Fikret, Hindistan’da
Seyyid Ahmad Khan, Mevlana Abdul Kelam Azad ve Allameh Igbal Lahori, Iran’da Mirza Malkam
Khan ve Muhammad Hossein Khan, Bakii’de Hasan Melikaf, Afganistan’da Mahmud Tarzi, Misir’da
Muhammed Abduh ve Rafi el-Tahtavi, tiim Islam diinyasinda ise Seyyid Cemaleddin Efgani 6ne
¢ikmustir. Bu diisiiniirler, diger dinf aydinlarla birlikte islam’in kaybolan azametini yeniden ihya etme ve
Miisliiman toplumlari ilerlemeye, bagimsizliga ve siyasi 6zgiirliiklere dogru yonlendirme kaygisi1 tagimis
ve her biri bu yolda parlak fikir miraslar1 birakmastir.

Bu din reformcular arasinda Seyyid Cemaleddin Efgani, arkasinda ilging ve tartismali bir yasam ile
miicadele birakti1 i¢in ayri bir déneme sahiptir. Efgani, zamanmin biitiin énemli Islam sehir ve
iilkelerinde, hatta Avrupa toplumunda Miisliimanlarin uyanisi dogrultusunda miicadele etmis, dersler ve

konferanslar vermis, kitaplar ve makaleler yazmistir. Islam diinyasin1 uyandirma miicadelesinde bircok
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maceraya katlanmistir. Bu ¢alisma, Osmanli imparatorlugu ve baskenti Istanbul’daki olayli hayatin1 ve
bu toplumun yenilik¢i fikir akimlar tizerindeki etkilerini incelemeyi amaclamaktadir. Caligsmada,
Osmanli donemi ve modern Tiirkiye’de yapilan akademik arastirmalar esas alinarak, Efgani’nin bu
toplumdaki yasami ve miicadelesinin karanlik koseleri miimkiin oldugunca aydinlatilmaya ve bu

alandaki sorulara cevap verilmeye ¢alisilmistir.
2. Seyyid Cemaleddin Efgani'nin Hayati

Hemen hemen tiim aragtirmacilar, Seyyid Cemaleddin Efgani'nin dogum tarihi konusunda hemfikirdir
ve cogu kaynak, dogum tarihi olarak Saban H. 1254 ya da Kasim 1838’1 vermektedir. Ancak onun dogum
yeri ve mezhebi konusunda ciddi goriis ayriliklar1 bulunmaktadir. Kim ve nereli oldugu konusundaki bu
tartismalar, hayat: boyunca da siirmiistiir. Iran’daki Hemedan ve Afganistan’daki Kunar bolgeleri,
arastirmacilar arasinda dogum yeri olarak tartisilmaktadir. Seyyid’in baz1 biyografi yazarlari, onun Sii
oldugunu, akrabalarinin Hamedan’da bulundugunu iddia ederek ve ona ait oldugu sanilan notlara
dayanarak, Efgani’nin Asadabad koyii, Hamedan, iran’da dogdugunu &ne siirmektedirler. Ote yandan,
hayatin1 arastiran baska bir grup arastirmaci, kendi ifadelerine ve baska delillere dayanarak, onun
Afganistan’in dogusunda bulunan Kunar sehrinin Asadabad’inda dogdugunu savunmaktadir (Alaeddin,
2013, s. 407). Bu arastirmacilar, Efgani’nin dogum yerini dogrulamak i¢in Kunar’in Asadabad’ia ve
Hemedan’in Asadabad’ina kadar gitmislerdir. Arastirmacilarin raporuna gore, Kunar’da, Seyyid
Cemaleddin’in babasi Seyyid Safdar’in adiyla anilan bir tepe de dahil olmak iizere, dogumunu gdsteren
acik kanitlar bulunmustur. Hemedan’in Asadabad’inda ise, onun ve ailesinin varligina dair bu tiir isaretler
tespit edilmemistir (Karaman, 1994, s. 456).

Efgani'nin etnik kimligi konusunda da farkli goriisler vardir ve bu tartisma heniiz tam olarak
¢oziilmemistir. Arastirmacilar ve hatta onun yakin arkadaslari, onu Arap, Hintli, Tiirk, Afgan ve iranh
olarak tanitmaktadir. Dini inanc1 konusunda ise $ii, Siinni, Hanefi ve Selefi mezheplerinden birine ait
oldugu iddia edilmektedir. Seyyid’in ¢agdaslarindan linlii Tiirk sair ve dislniiri Muhammed Akif
Ersoy’a gore, Efgani daha hayattayken kim oldugu hakkinda tartismalar mevcuttu. Ancak Seyyid, kendisi
hakkinda bu tiir sorulara hep gereksiz oldugunu sdyleyerek net bir yanit vermemistir (Ersoy, 2017, s. 24).
Bu nedenle pek cok aragtirmaci, Efgani’nin asil kimligini sakladigina inanmaktadir. Bu kimlik
saklamasinin nedeni, bazilarina gére donemin sartlari ya da tiim Islam toplumlarini hedef alan miicadelesi
olabilir; dolayisiyla kendisini belli bir topluma baglamiyordu (Jamal, Bayanfar ve Bariz, 1403H, s.3).
Efgani'nin yakin arkadaglarindan Muhammed Abduh, onun soyunu Seyyid olarak Hz. Hiiseyin’e
baglamakta ve dolayisiyla Arap oldugunu yazmaktadir. Tiirk yazarlarindan biri ve Seyyid Cemaleddin’in
cagdasi olan Ahmet Agayefise, Efgani’nin Azeri Tiirkii oldugunu iddia etmektedir. Agayef, bir yazisinda

Seyyid ile ii¢ kez goriistiiglinii ve ikinci goriismede kimligi hakkinda soru sordugunu belirtmistir. Bu
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soruya yanit olarak Seyyid, ailesinin aslen Meragali oldugunu ve daha sonra Hemedan’a tasindigin
sOylemistir. Ona gore Seyyid, Hamedan’da dogmus ve baz1 siyasi olaylardan dolay1 Afganistan’a gog
etmistir. Ahmet Agayef, Seyyid Cemaleddin Efgani’nin Azeri Tiirk¢esini anne dili gibi konustuguna da
deginmektedir (Yalginkaya, 1990, s. 8).

Arastirmacilar, Efgani hakkindaki goriisleri taraftarlar ve muhalifler olarak iki gruba ayirmaktadir.
Efgani’nin kendisi de dahil olmak iizere taraftarlarinin ¢gogu, bu tartismay1 anlamsiz ve gereksiz bulmus
ve kolayca gegmistir. Ancak muhalifler, onu farkli milletlere ve mezheplere atfederek zaman zaman
kimligi lizerine tartismalar baslatmistir. Seyyid Cemaleddin Efgani hakkindaki bu ¢eliskili algilarin ¢ogu,
kendi déneminden kaynaklanmaktadir. Tiirkiye’ye gelmeden 6nce Afganistan’da istanbullu, Istanbul’da
Azeri Tiirkii, Iran’da Sii, Misir ve Arap iilkelerinde ise Seyyid ve Hz. Peygamber’in neslinden oldugu
icin Arap olarak taninmistir (Yalginkaya, 1990, s. 11).

Seyyid Cemaleddin Efgani’nin biyografi yazarlari, dogum yerine gore farkli hayat hikayeleri yazmistir.
Dogdugu yerin Afganistan olduguna inananlar, Seyyid’in Kabil’de dini ve geleneksel ilimleri tahsil
ettigini ve 18 yasindan sonra ileri egitim i¢in Hindistan’a gittigini belirtmektedirler. Ote yandan Iran’n
Hemedan sehrinde dogdugunu diisiinenler, onun 6nce Tahran’a, ardindan Necef’e giderek devrin
ilimlerini 6grendigini ve bir slire Necef’te okuduktan sonra Hindistan’a gegtigini yazmaktadirlar
(Karaman, 1994, s. 457). Her iki rivayet de onun egitimini Hindistan’da iist mertebeye kadar
stirdlirdiiglinii teyit etmektedir.

Hindistan’da tahsilini tamamladiktan sonra hac icin Mekke’ye gitmis ve ardindan Afganistan’a
donmiistiir. Afganistan’da devlet kurumlarinda gérev almig ve Mohammad Azam Han (1969) da dahil
olmak {izere egemen kabile olan Mohammadzai prensleriyle yakin iliskiler kurmustur. Seyyid’in yakin
dostu Muhammed Azam Han’in, Ser Ali Han’a (1969-1979) kars1 verdigi giic miicadelesini
kaybetmesinden sonra Efgani, Afganistan’1 terk etmek zorunda kalmistir (Alaeddin, 2013, s. 409;
Ferhang, 1373 H, s. 328).

Afganistan’dan Hindistan’a giden Seyyid Cemaleddin Efgani, burada fazla kalmamis ve Misir’a gitmek
lizere bir Ingiliz gemisiyle Hindistan’dan ayrilmigtir. Misir’da kirk giin kaldiktan sonra Istanbul’a gitmis,
yaklasik iki yi1l Istanbul’da kalmistir. Ancak Osmanl Dariilfiinun’daki konferanstan kaynaklanan
ihtilaflar sonucunda 1871°de Istanbul’dan kovularak tekrar Misir’a dénmiistiir. Misir’a yeniden girisinde,
aralarinda Sadrazam Riyad Pasa’nin da bulundugu hiikiimet yetkilileri tarafindan memnuniyetle
karsilanmistir. Sekiz y1l Misir’da kaldiktan sonra Hindistan’a donerek Haydarabad ve Kalkiita’da bir siire
yasamistir. 1883’te Amerikan vatandashigi elde etmek amaciyla ABD’ye go¢ etmeyi planlamis, ancak
fikir degistirip Londra’ya gitmistir. Londra’dan Paris’e gegerek Arut al-Uthaka dergisini yayimlamaya
baslamustir. Seyyid, 1886, 1887 ve 1888 yillarinda Rusya ve Iran’da bulunmus, iran’a ikinci seyahati ise

birgok maceraya yol agmis ve sonunda elleri bagli bir sekilde Iran’dan kovulmustur. 1892°de tekrar
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Londra’ya gitmis ve aym yil Sultan II. Abdiilhamid’in daveti iizerine Istanbul’a dénerek Mart 1897°de
oliimiine kadar Istanbul’da yasamustir (Yalginkaya, 1990, s. 12).

2.1. Seyyid Cemaleddin Efgani'nin Istanbul'a Ilk Gelisi

Bahsedildigi gibi, Seyyid Cemaleddin Efgani 1869 yilinda, Sultan Abdiilaziz doneminde, bir rivayete
gbre onun daveti {izerine Istanbul’a gelmistir. Istanbul’a gelmeden 6nce Osmanli alimleri arasinda ismi
duyulmus ve bu nedenle gelisi sicak bir sekilde karsilanmistir. Seyyid, gelisinden sonra donemin Osmanli
Sadrazami Ali Pasa ile goriismiistiir. Istanbul’un Fatih semtindeki Hac1 Vahhabi’nin evine yerlestirilmis
ve burada alimler, yazarlar ve siradan insanlar onu ziyarete gelmistir. Kisa siire sonra Sadrazam Ali Pasa,
Miinif Pasa, Tahsin Efendi ve Savet Pasa gibi birgok modernist Osmanli aydin ve biirokratiyla yakin
iligkiler kurmustur (Yilmaz, 2012, s. 69-70).

S6z konusu déonemde modernist sinif, yenilik¢i fikir ve faaliyetlerinden dolayr Osmanl din adamlari,
ozellikle donemin Seyhiilislami Hasan Fehimi Efendi tarafindan baski altindaydi. Bu ylizden Efgani, agik
fikirli ve modernist bir alim olarak, bu sinif tarafindan sicak karsilanmistir. Osmanlt modernistleri,
Seyyid Cemaleddin’in fikir ve danigmalarindan kendi yenilik¢i programlart dogrultusunda yararlanarak,
bu programlara dini mesruiyet kazandirmaktaydi. Ayrica Seyyid, bu konuda Fuat ve Ali Pasalarin dini
danigmani olarak kullanilmaktayd: (Sever, 2010, s. 11). Modernist diisiinceleri ve halki yeni bilimleri
o0grenmeye tesvik etme tavrindan dolayi, Osmanli toplumunda egitim kurumlarini yonetmekle gorevli
Osmanli Maarif Surasi’na (Meclis-1 Maarif) {iye olarak atanmistir. Ayrica Ayasofya ve Sultanahmet gibi
Istanbul’un {inlii camilerinde vaaz etme firsatin1 da bulmustur. Halka dini konular1 anlatirken, onlar1 yeni
bilim, sanayi ve modern teknolojiyi 6grenmeye tesvik ediyordu. Ancak kisa siire sonra, Seyyid’in
Osmanl1 Darii’l-Fiinun’nda sanatla ilgili yaptig1 konusma, kendisi i¢in biiyiik bir tartisma yaratmistir
(Soofizadeh, 2020, s. 120).

Seyyid Cemaleddin Efgani’nin Osmanli toplumuna ilk girisi, Tanzimat doneminin son yillarma denk
gelmigtir. 1839 yilinda Sultan Abdiilmecid’in Tanzimat Fermani’ni ilaniyla baslayan ve Sultan IL
Abdiilhamid’in saltanatina kadar devam eden donem, Tanzimat Donemi olarak adlandirilmaktadir. Bu
donemde Osmanli devlet adamlari, biirokrasi ve aydinlari, reformlar ve modernlesme programlari
uygulayarak imparatorlugun ilerlemesini kolaylastirmaya ¢alismaktaydi. Uygulanan yenilik¢i
programlar arasinda, yeni bilim egitiminin tesvik edilmesine 6zel onem verilirdi. Cagdas egitimin
orgiitlenme ve planlanmasina iliskin olarak Meclis-i Kebir-i Maarif ve Enciimen-i Danis suralari
kurulmustu. Enclimen-i Danig 6rgiitii, modern egitim materyallerinin hazirlanmasinda 6nemli ¢alismalar
yapmis, ancak faaliyetleri uzun stirmemisti. Bu enciimenin ¢alismalarina ara verilmesinden sonra, 1862
yilinda Osmanli aydinlar1 tarafindan Cemiyet-i [lmiye-i Osmaniye kurulmustu. Yiiksek egitim merkezi

olarak Darii’l-Fiinun’un kurulus fikri, bu cemiyet tarafindan ortaya atilmistir. Cemiyetin cabalari

Global Journal of Social and Economic Research (2026) 1(1): 51-65 https://doi.org/10.5281/zenodo.18226263


https://doi.org/10.5281/zenodo.18226263

Gornal Journal of Social and Economic Research (2026) 1(1): 51-65 57 of 65

sonucunda devlet, Darii’l-Fiinun merkezi i¢in bir bina insa etmistir. Bu bina, Darii’l-Flinun’un resmi
acilisina kadar Cemiyet-i ilmiye-i Osmaniye mensuplar1 tarafindan bilimsel konferanslar igin
kullanilmistir (Berkez, 1998, s.178). Osmanli ve modern Tiirkiye’nin modernlesme tarihinde 6nemli bir
olay olan Darii’l-Fiinun’un agilis toreninde Seyyid Cemaleddin Efgani, Arapg¢a bir konugsma yapmuistir.
Torenin diger konusmacilar Maarif Nazir1 Saffet Pasa, Meclis-i Maarif Bagkani Miinif Paga, Dartilfiinun
Midiirii Tahsin Efendi ve bir Fransiz konusmaciydi (Berkez, 1998, s.180). Seyyid’in konugmasinin
metni daha sonra Arapg¢a’dan Osmanli Tiirkgesine ¢evrilerek Tekvim-i Vaka gazetesinde yayimlanmustir.
Efgani, konusmasinda Darii’l-Fiinun’un bir ilim merkezi olarak ag¢ilmasindan duydugu memnuniyeti dile
getirirken, Osmanl1 hiikiimetinin bu faaliyetini takdirle karsilamistir. Ayrica Islam {immetine, uykudan
uyanma ve yeni ilimleri 6grenme ¢agrisinda bulunmustur (Keskioglu, 1962, s. 97; Tariq, 2011, s. 341).
Bir yi1l sonra Darii’l-Fiinun miidiirii Tahsin Efendi, Seyyid Cemaleddin’den kurumda sanayi ve sanat
konulu bir konferans vermesini istemistir. Arastirmacilara gore Seyyid, Tiirk¢e’ye tam hakim olmadig:
gerekcesiyle bu talebi ilk basta kabul etmemis, ancak Tahsin Efendi’nin 1srar1 iizerine konferans igin
hazirliklara baglamistir. Konferanstan 6nce konunun metnini yazip Maarif Nazir1 Saffet Pasa, Miinif Pasa
ve Tahsin Efendi’den goriis istemis; onlar da metni inceleyip uygun ve hatasiz oldugunu onaylamislardir.
Konferans giinii devlet yetkilileri, aydinlar, gazeteciler, din alimleri ve ¢cok sayida Istanbullu halk salonda
toplanmistir. Seyyid Cemaleddin Efgani, endiistri ve sanat konulu konferansina baslamistir. Cesitli
sanayi dallarinin 6nemini anlatmak icin, her bir sanayi dalin1 insanin viicudundaki azalara benzeterek,
viicudun uzuvlarinin insan varligt i¢in oldugu gibi, sanayi dallarinin da insanligin hayati i¢in yararh
oldugunu agiklamistir. Seyyid, memleket idaresini insan beynine, demiryolunu insan eline, nakliyeciligi
insan ayagina benzetmis ve her birinin insan hayatindaki 6nemini anlatmistir. Hikmeti ve peygamberligi
insan ruhuna benzetmis ve insanin mutlulugunun bu ruhun varligiyla elde edilecegini s6ylemistir. Seyyid
Cemaleddin, hikmet ve niiblivvet arasindaki farki agiklarken, niiblivvetin Allah’1n bir armagani oldugunu
ve insan c¢abasiyla elde edilemeyecegini belirtmistir. Hikmet ve felsefenin ise insanin cabasiyla
kazanilabilecegini ifade etmistir. Ayrica peygamberlerin hatalardan masum oldugunu, ancak hikmet
sahiplerinin hata ve glinahlara diisebilecegini de eklemistir (Keskioglu, 1962, s. 93).

Konferans katilimcilar1 arasinda bulunan donemin Seyhiilislami Hasan Fehimi, sanayi konulu
konusmasinda peygamberlik makamindan bahis edilmesini elestirerek, “Peygamberligin de bir sanat
oldugunu ve insan ¢abasiyla elde edilebilecegini soyliiyorsunuz” demistir. Baz1 kaynaklar, Seyyid
Cemaleddin’in bu konferansta niibiivveti sanayi dallarindan biri olarak tarif ettiini ve bu sdzlerinin
Seyhiilislam tarafindan sert elestirilerle karsilandigini rivayet etmektedir. Seyyid’in bazi hayranlari,
Istanbul’daki iyi itibar1 ve etkileyici dini ve sosyal faaliyetlerinin Seyhiilislam’1 kiskandirdigin1 dne
stirerek, ona saldirmak ve kovmak i¢in bahane aramakta olduguna inanmaktadirlar. Bu nedenle Seyyid’in

Darii’l-Fiinun konferansindaki sozleri, ona saldirmak i¢in firsat yaratmis ve Seyhiilislam da bu firsati
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zamaninda kullanmistir. Bazilari, Efgani’nin szlerini Tiirk¢e’ye tam hakim olmamasina baglayarak, bu
dili bilmedigi i¢in bdyle bir hata yaptigin1 soylemektedir. Her haliikarda, yazarlarin ittifak ettigi husus,
bu konferans sonucunda Seyyid Cemaleddin’in biiylik bir felakete diistiigii ve elestirilerin her yere
yayildigidir. Elestirilerin siddeti sonucunda, donemin Osmanli Sadrazami, Efgani’nin Istanbul’dan
ayrilma emrini vermistir. Boylece gen¢ Seyyid Cemaleddin, sozleri neticesinde Seyhiilislam’dan tekfir
hiikmii alarak Misir’a gitmek iizere Istanbul’dan ayrilmistir (Yalginkaya, 1990, s. 48).

Seyyid Cemaleddin Efgani bu kez Misir’da sicak bir sekilde karsilanmistir. Donemin Sadrazami Riyad
Pasa, ona aylik maas ve ev temin etmistir. Bir¢ok 68renci ders ve sohbet i¢in onun etrafinda toplanmustir.
Dini konulara agirlik verdigi derslerde, donemin siyasi meselelerine de deginmeye baslamistir. Hidiv
Ismail Pasa’nin miistebit yonetiminden sikayet ederek yavas yavas Misir’in siyasi ortamina girmistir.
Hidiv oglu Tevfik ile Muhammed Ali Pasa oglu Halim arasindaki iktidar miicadelesinde Seyyid,
Tevfik’in tarafim tutmustur. Iktidar miicadelesini kazanan Tevfik, Seyyid Cemaleddin’in siyasi
faaliyetlerinden endise ederek onun Misir’dan ¢ikmasini istemistir. Bu istek iizerine Seyyid, Misir’da

sekiz y1l kaldiktan sonra tekrar Hindistan’a geri donmiistiir (Karaman, 1994, s. 458).
2.2. Seyyid Cemaleddin'in istanbul'a ikinci Gelisi

Seyyid Cemaleddin Efgani, yaklasik yirmi yil sonra, Sultan II. Abdiilhamid’in daveti iizerine 1892
yazinda yeniden Istanbul’a gelmistir. Tarihi kaynaklarin ¢oguna gore Seyyid, Londra’daki Osmanli elgisi
Riistem Pasa araciligiyla Osmanli Sultani’ndan iki davet aldiktan sonra Istanbul’a gitmeye karar
vermistir (Hanif, 2011, s. 10). Istanbul’da bu kez yine sicak bir sekilde karsilanmis ve ara sira mesveret
icin Sultan Abdiilhamid’in huzuruna ¢ikarilmistir. Kendisine Istanbul’un Nisantas1 semtinde bir ev,
hizmetci, araba, at ve yaklasik 75 lira aylik maas devlet tarafindan saglanmistir. O yillarda Nisantasi’nda
Arap, Kuzey Afrika, Hint ve Asya gibi farkli Islam toplumlarindan alim ve seyhler Sultan’m misafiri
olarak bulunmakta ve hepsi devletin Panislamizm siyaseti dogrultusunda ¢aligmaktaydi (Sever, 2010, s.
58).

Sultan Abdiilhamid’in Seyyid Cemaleddin Efgani’ye gosterdigi ilgi ve nezaket hakkinda tarihi kaynaklar
farkli rivayetler sunmaktadir. Bazilarina gore Sultan, Efgani’nin Iran’a kars: faaliyetlerini gdz 6niinde
bulundurmak igin, Naseruddin Sah’in istegi iizerine Istanbul’a davet etmisti. Bazilar1 ise Padisah’m
Efgani’ye olan sevgisini fran’daki trajik hikayesine baglayarak, Sultan Abdiilhamid’in onu Istanbul’a
sefkati lizerine davet ettigini iddia ederler (Keskioglu, 1962, s. 99; Yal¢inkaya, 1990, s. 51).

Seyyid Cemaleddin Efgani, 1886’da Fransa’da Urvetii’l-liska’y1 yayimlamakla mesgulken Naseruddin
Sah tarafindan bir telgrafla iran’a davet edilmistir. Seyyid, Sah’in davetini kabul ederek iran’a gitmistir.
Orada ilk basta iran Sahi ve diger hiikiimet yetkilileriyle sicak iliskiler kurmus, ancak zamanla Sah ile

arasinda gerginlikler bas gdstermis ve bu nedenle Rusya’ya gitmek iizere iran’dan ayrilmistir. Rusya’dan
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Fransa’ya gitmis ve burada Naseruddin Sah ile tekrar karsilasmustir. Sah, onu ikinci kez iran’a davet
etmistir (Yalginkaya, 1990, ss. 415 ve 417). Ancak bu kez iran’da hayat: tehlikeye girmis ve birgok
tartismayla karsilasmistir. Canini kurtarmak i¢in Sah Abdul Azim’in mezarina siginmis, bir rivayete gére
bu tiirbede yedi ay kalmis ve burasi kutsal oldugu i¢in devlet tarafindan saldiriya ugramamistir. Daha
sonra, bir rivayete gore kendi rizasiyla, baska bir rivayete gore devletin gili¢ kullanmasiyla teslim
olmustur. Ancak hiikiimet giicleri Seyyid’e hakaret ederek ellerini zincirle baglamig ve Osmanl
Imparatorlugu smir1 olan Bagdat’ta birakmistir. Seyyid, Basra’ya gitmis ve Basra valisi tarafindan teselli
edilmis, Avrupa’ya gitmesi i¢in seyahat imkanlar1 saglanmistir. Basra valisinin bu olaylarla ilgili
Osmanli merkezi yonetimine yazdig1 rapor ve mektuplar, Sultan Abdiilhamid’in dikkatini Seyyid’e
¢ekmis ve onu Istanbul’a davet etmesine vesile olmustur (Sever, 2010, s. 86).

Baska bir rivayette Efgani, iran’dan asagilayici bir sekilde kovulmasinin ardindan ingiltere’ye giderek
Sultan II. Abdiilhamid’ten yardim istemistir. Bu rivayetin iddiacilarina goére, Abdiilhamid’in iktidara
gelmesinden sonra Seyyid, onunla yakinlagmaya ve iligki kurmaya calismistir. Efgani, Abdiilhamid’e
makul goriilen siyasi bir goriis sergilemeye calistyordu. 1885 yilinda Hindistan’da iken Sultan
Abdiilhamid’e uzun bir mektup géndermis ve Hint ile Orta Asya Miisliimanlari arasinda Osmanli Hilafeti
ekseninde Islam birligini teblig etmeyi Onermistir. Ancak mektubu cevaplanmamistir. Daha sonra
muhtemelen iran’dan ¢ikarildiktan sonra tekrar bir mektup yazmis ve Sultan’in ilgisini ¢ekebilmistir
(Karpat, 2005, s. 371).

O yillarda Sultan Abdiilhamid, Islam birligi veya Batililarin tabiriyle Pan-islamizm projesini
desteklemeye ¢alistyordu. Abdiilhamid’in Pan-Islamizm siyaseti, sémiirgeci gii¢ler karsisinda biitiin
Islam toplum ve devletleri iizerinde niifuz saglama gabastydi. Bu dogrultudaki siyaseti, Efgani’nin Islam
Diinyasimin kurtulmasi i¢in 6nerdigi onemli yollarla ortiismekteydi. Ayrica Efgani, Abdiilhamid’in
Panislamizm projesinde Sii ve Siinnileri birlestirmede faydali olabilecek bir rol iistlenebilirdi (Sever,
2010, s. 56). Osmanl topraklart digindan bir din adami olarak, yararli olacag: diisliniilmekteydi. Bu
sebeple Seyyid, Istanbul’a geldiginde, padisahin istegi iizerine Islam birligi ve 6zellikle Sii-Siinni birligi
hakkinda bir plan hazirlamis ve padisaha sunmustur. Bu plan1 gerceklestirmek igin Islam diinyasinm
farkli bolgelerine ve farkli toplumsal kesimlerinden insanlarin adreslerine yaklasik 600 mektup
yazmistir; bunlarin 200°e yakini olumlu cevaplanmistir. Afganistan ve Hindistan basta olmak {izere bu
faaliyetler, Ingilizleri rahatsiz etmis ve engellemek igin Sultan Abdiilhamid’e baski yapmuslardir
(Karaman, 1994, s. 458).

Efgani, Istanbul’a geldikten sonra ilk y1l en ¢ok Misir iizerine ¢alismistir. Misir’da tanistigr kisiler
araciligiyla Osmanli ¢ikarlart dogrultusunda Ingilizlere karsi faaliyet yiiriitmiistiir. Ayrica Istanbul’da
yasayan ya da gegiste olan Misirlilarla temasa gegmistir. Ikinci yilda galisma yonii iran’a cevrilmis ve

Osmanli devleti istegiyle Sii ve Siinnilerin ittihadini saglamak amaciyla Iran’a ilgilenmistir. O yillarda
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Nasiriddin Sah’in muhaliflerinden olusan ¢ok sayida Iranli Istanbul’da bulunmaktaydi. Bir rivayete gére,
aydinlar, dgrenciler ve siirgiinler dahil yaklasik 16.000 Iranli Istanbul’da yasamaktaydi. Efgani, bu
mubhalif gruplarla siirekli temas halinde bulunmus ve faaliyetlerini genellikle bu aracilar {lizerinden
yuriitmiistiir (Sever, 2010, ss. 76 ve 103). Ayrica Irak’ta Sii faaliyetlerinin artmasi {izerine Sultan,
Iran’daki faaliyetlerini kontrol altina almak istemistir. Bu nedenle Abdiilhamid, oradaki Sii
Miisliimanlarin gonliinii kazanmak ve miimkiinse onlar1 Siinnilige davet etmek amaciyla Seyyid
Cemaleddin’i kullanmak istemistir (Karpat, 2005, s. 372).

Seyyid, Sultan II. Abdiilhamid ile yakin iliskilerde bulunmus ve zaman zaman huzuruna ¢ikmistir. Cuma
namazlarini genellikle padisahla birlikte kilmigtir. Bu yakin iligki, Abdiilhamid ¢evresindeki bazi1 kisiler
ve saraya yakin din adamlarinin kiskancligina yol agmis ve aleyhine olumsuz propagandalar yapilmaya
baslanmistir. Ornegin, Istanbul’da bir semtte tesadiifen Hidiv Abbas Halimi ile gériismesi padisaha dyle
yansitilmistir ki, Seyyid’in Hidiv’e halife olarak biat ettigi soylenmistir. Abdiilhamid, Seyyid ile yaptig1
goriismede bu konuyu hatirlatmis, ancak Seyyid hilafetin onun parmagindaki bir yiiziik gibi olmadigini
ve istedigi kisiye veremeyecegini belirtmistir. Muhaliflerinin rapor ve propagandalari, zamanla onunla
Abdiilhamid arasinda siiphe ve mesafe yaratmistir (Keskioglu, 1962, ss. 99-100).

1895 yilindan sonra Sultan ile Seyyid Cemaleddin’in iliskileri sogumaya baslamistir. Seyyid’in saraydaki
bliylik hamisi Adliye Nazir1t Cevdet Pasa 1895 yilinda vefat etmistir. Cevdet Pasa, Sultan’in istegiyle
Seyyid Cemal hakkinda uzun bir rapor yazmis ve 1871°deki Istanbul’dan ihracin1 konu alarak hakl
oldugunu ispatlamaya calismistir. Cevdet Pasa’nin dliimiinden sonra, Sultan ¢evresinde Seyyid’in bir
hamisi bulunmadig1 i¢in aleyhindeki propagandalar etkili olmaya baslamistir (Karpat, 2005, ss. 372-373).
Tarihi anlatilara gore Seyyid Cemaleddin, Sultan Abdiilhamid ile dostane iliskiler i¢inde olmasina
ragmen, hiikiimetin muhalifleriyle de ara sira goriismiistiir. Evini Jon Tiirk hareketinin bazi aktivistleri,
Babiller hareketine mensup kisiler, hiikiimeti elestiren sair ve yazarlar ziyaret etmis ve onlarla uzun
sohbetler yapmistir. Ancak bu toplantilar, Sultan ve yakinlar1 tarafindan takip edilmistir (Yalginkaya,
1990, ss. 53-54). Seyyid’in oOzellikle Jon Tirklerin bazi aktivistleriyle iliskileri ve gdoriismeleri,
Abdiilhamid ve Osmanl yetkililerini rahatsiz etmistir. Ornegin, Sadrazam Halil Refet Pasa, Padisah’a
sundugu bir maruzatta Seyyid’in faaliyetlerinden agir sozlerle sikayet etmis; Cemaleddin Efgani’nin
kendisini Peygamber soyundan biri olarak tanittigin1 ve halki bu sekilde kandirdigini iddia etmistir.
Ayrica Efgani’nin Babiller Cemiyetinin tiyesi olarak Jon Tiirklerle olan iliskilerinden de bahsedilmistir
(Yalginkaya, 1990, ss. 54-57).

Seyyid’in Istanbul’daki sikintilarmi artiran bir diger konu da Iran hiikiimetinin Osmanli Devleti’ne
yaptig1 sikayetlerdir. Iran, Istanbul’daki biiyiikel¢iligi araciligiyla, Seyyid’in Naseruddin Sah rejimi
karsisindaki faaliyetlerini ve Iran mesrutiyetci hareketi ile iliskilerini defalarca sikayet etmistir. Bu

sikayetler sonucunda Sultan Abdiilhamid, Seyyid’e iran Sahi’na kars1 galismay1 birakmasini tavsiye
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etmistir. Ancak Iran hiikiimetine kizgin olan Seyyid, Sultan’in bu istegini kabul etmemistir (Keskioglu,
1962, s 101). Ayrica Naseruddin Sah’in dldiiriilmesi ve bu olayda Seyyid’in su¢lanmasi, onun i¢in ciddi
bir sorun yaratmistir. Tarihsel anlatimlara gore, Riza Aga Han, Naseruddin Sah’1 6ldiirmiis ve dnce
Istanbul’da Efgani ile goriismiistiir. Bu goriisme nedeniyle Iran hiikiimeti, Seyyid’in teslim edilmesini
istemistir (Keskioglu, 1962, s. 101). 23 Agustos 1896 tarihinde Fars sefiri, Disisleri Bakani ile donemin
Osmanli Sadrazam1’yla goriismiis; ancak sadrazam, Seyyid’in Iranli olmay1p devletin misafiri oldugunu
belirterek teslim etmeyi reddetmistir. iran sefiri, Efgani’nin Rusya’ya Fars pasaportu ile seyahat ettigini
ispat eden bir telgraf sunmustur. Bu ¢abalar Osmanli kararini degistirmemis; ancak ev hapsi uygulanmis
ve gorlisme ve faaliyetleri kisitlanmistir ( Sever, 2010, s. 140). Ercliment Kuran’a gore Seyyid
Cemaleddin, “mizac itibariyle ihtilalci” bir karaktere sahipti. Macerali ge¢misi, Sultan’it bazen
endiselendirmistir. Naseruddin Sah’in yakinlari tarafindan 6ldiiriilmesi, Sultan’in vehmini daha da
artirmistir; bu nedenle Seyyid ev hapsine alinmistir (Kuran, 2013, s. 95).

Ev hapsindeyken Istanbul’daki Ingiliz Biiyiikelgisi Phyllis Morris’e mektup yazarak istanbul’dan ayrilip
Londra’ya gitmesine yardim istemistir. Bu istekten Abdiilhamid haberdar olunca 6fkesi artmistir.
Cenesindeki yaray1 tedavi etmek istediginde bile Istanbul’dan ayrilmasina izin verilmemis; padisah,
yarasinin tedavisi i¢in doktorlara emir vermistir. Yaraya kanser teshisi konmus ve ameliyat edilmistir;
ancak tedavi basarili olmayarak Seyyid Cemaleddin Efgani 9 Mart 1897°de vefat etmistir (Keskioglu,
1962, s. 101).

3. Seyyid Cemaleddin Efgani'nin Osmanh Toplumundaki Etkisi

Seyyid Cemaleddin Efgani, Islam diinyasinda iinlii bir diisiiniir oldugu icin fikir etkisi, Miisliiman
toplumlardaki tiim diisiince akimlarinda hissedilmistir. Ortaya ¢iktigr donemde Miisliiman diisiiniirlerin
temel kaygisi, yeni Bati medeniyeti ile nasil yiizlesilecegiydi. Osmanli imparatorlugu'nda Namik Kemal
gibi bazi modernistler, modern Avrupa degerleri ile Islami inanglar arasinda bir uzlagsma ve baglanti
kurmaya ¢aligmaktaydilar. Osmanh tarihinde Geng Osmanlilar olarak bilinen bu modernistler, modern
devlet kavramlarin1 yayginlastirmak i¢in mesveret, biat ve mesrutiyet gibi dini terimleri yeniden
yorumlamaya caligmislardir. Seyyid Cemaleddin Efgani, bu diisiince ¢izgisine katilarak Miisliimanlar
arasinda yeni ilimlerin yayginlagsmasi ve bu dogrultuda olan karsitliklarin bertaraf edilmesi i¢in 6nemli
cabalar gostermistir. Islam’in yeni bilimlerle karsit olmadig: diisiincesi, 6zellikle Osmanli toplumunda
modern bilimin yayilma siirecinde etkili olmustur. Ernest Renan ile Islam ve modern bilimler iizerine
yaptig1 tartigmalar, Osmanli alimleri arasinda ilgi gérmiis ve onlara modern egitimi tegvik etme alaninda
yardimc1 olmustur (Hanif, 2011, s. 21).

Seyyid Cemaleddin Efgani’nin ismi en ¢ok lttihat-i Islam veya Pan-Islamizm hareketi ile baglantilidir.

Bu hareket, 19. yiizy1lin ortalarinda Islam iilkelerinde sémiirgeciligin yayilmasina kars1 ortaya ¢ikmis ve
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Miisliimanlarin birligini savunmustur. Pan-Islamizm’in ilk asamalarinda, bu hareketin diisiiniirleri,
Avrupa giiglerinin Islam diinyasindaki niifuzuna kars1 ancak Miisliimanlarin ve Miisliiman devletlerin
birliginin ¢6ziim olacagina inanmaktaydilar. 19. yiizyilin sonlarinda Pan-islamizm fikri daha da geliserek
Islam diinyasinda yaygin bir ideoloji haline gelmistir. Ozellikle milliyetciligin Miisliimanlar arasinda
yayildig1 donemde, Pan-Islamizm, bu egilimlere kars1 dnemli bir alternatif olarak goriilmiistiir. Islam
diinyasinda Pan-islamizm ilk olarak Osmanli Devleti, Misir ve Hindistan’da ortaya ¢ikmis ve bu
merkezlerden diger Miisliiman topraklara yayilmistir (Dogan, 2020, s. 36).

Osmanl1 Devleti’nde Pan-Islamizm, daha ¢ok Tanzimat Dénemi’nin modernlesme cabalarina bir tepki
olarak dogmustur. Ozellikle Miisliiman ve gayrimiislim tebalar arasinda esitlik fikrine kars1 olarak, Islam
Hilafeti ekseninde Miisliimanlarin tek bir millet olarak birlik ve esitligini savunmustur. Bu akimin
diisiiniirlerine gdre Osmanli Imparatorlugu disindaki Miisliimanlar da bu ittifaka dahil edilmeli ve
Osmanli Halifesine itaat etmeliydi. Daha sonra milliyetcilik ve Mesrutiyet Osmanli topraklarinda
yayginlasirken, Pan-Islamizm bu egilimleri sinirlamak igin Sultan II. Abdiilhamid tarafindan yogun
sekilde kullanilmistir. Seyyid Cemaleddin Efgani’nin Osmanli toplumunun disindan bir alim olarak
Osmanli Devleti merkezinde bulunmasi ve Sultan’in Pan-islamizm projesini desteklemesi, bu ¢abalara
kiiresel bir boyut kazandirmistir. Dolayisiyla Seyyid’in Pan-islamizm siirecindeki rolii ve konumu bu
donemde son derece onemli olmustur (Berkez, 1998, ss. 267 ve 270).

Efgani, Pan-Islamizm hareketinin énde gelen ve etkili diisiiniirlerinden biri olarak, bu hareketin gelismesi
ve uygulanmast i¢in calismistir. 1892°de Istanbul’a gelisi, Pan-Islamizm hareketinin yiikselisine katk1
saglamustir. Istanbul’da bulundugu yillarda, Osmanli Devleti’nin istegi dogrultusunda en ¢ok Sii ve
Siinni birligini saglamak igin faaliyet gdstermistir (Kuran, 2013, s. 95). Ona gore Islam Birligi’nin ii¢
onemli dayanag1 vardi: dini baglilik, hac farizasi ve hilafet kurumu. Bu eksenler, diinya Miisliimanlari
arasinda bag ve birlik olusturabilirdi (Ahmady, 2012, s. 73). Seyyid, Miisliimanlarin manevi merkezi
olan Mekke’nin bu birligin olusmasinda etkin rol oynayacagina inantyordu. Osmanlilarin hilafet
merkezini Hicaz’a, ozellikle Mekke veya Medine’ye tagimasinin, Miisliimanlar1 birlige daha yakin
kilacagini diisiinmekteydi (Dogan, 2020, s. 38).

Bu goriisleri nedeniyle bazi arastirmacilar, Seyyid Cemaleddin’i hilafeti Osmanlilardan Araplara
devretmek isteyen akimlarla isbirligi yapmak ve iletisim kurmakla itham etmektedirler. Sultan II
Abdiilhamid’in Osmanli ekseninde Islam birligini olusturma gabalar1 ile es zamanli olarak Arap
diinyasinda bagska faaliyetler de yiiriitiilmekteydi. Niyazi Berkes’e gore bu projenin baslaticisi Ingiliz sair
Wilfrid Scawen Blunt idi. Blunt, Suriye, Misir ve Necd’e yaptig1 geziler sirasinda oradaki siyasi
aktivistlerle gorlismiis, Mekke Araplar1 ve Kureys kabilesine dayali hilafetin dini ve tarihi mesruiyetini
savunmus ve Ingiltere’nin bu girisimi destekledigini ifade etmistir. Berkes, Blunt’un 1883’te Seyyid

Cemaleddin ile de goriistiigiinii ve ayrintili sohbetler yaptigini iddia etmektedir (Berkez, 1998, ss. 268-
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269). Tarihgiler arasinda Seyyid Cemaleddin Efgani’nin Tiirk milliyet¢iligi akimi iizerindeki etkisine
dair tartismalar mevcuttur. Baz1 Tiirk tarihgilere gore, Efgani bir yandan Islam birligini vaaz ederken,
diger yandan Miisliimanlar arasinda milli suurun uyanmasina da Onem vermistir. Ona gore,
Miisliimanlarin harekete gegmesi icin aralarinda uyanmis bir ulusal bilince ihtiya¢ vardi (Dogan, s. 42).
Bazilar1 ise, Seyyid’in Miisliimanlar arasinda milliyetgilik siirecindeki roliiniin en ¢ok Arap¢iliga yonelik
oldugunu ve tiim Miisliimanlar1 Araplastirma hayali pesinde oldugunu iddia etmektedir. Bu goriise gore
Efgani’nin arzuladig1 Islam birligi, Araplarin merkeziyetciligine dayaniyordu. Yal¢inkaya, Seyyid’in
Arapciliginda Tirklerle diismanlik havast olduguna inanir; ¢iinkii ona gore Efgani, Tirklerin kendi
kimliklerinden vazgecip Arap kimligini benimsemelerini istemekteydi. Boylece aralarindaki ayrilik
ortadan kalkacak ve her iki grup tek bir Arap milleti olarak birlesecekti (Ahmady, 2012, s. 32).

Diger Osmanli disiiniirleri ise Seyyid Cemaleddin Efgani’nin Tiirk milliyet¢iligi lizerinde etkili
olduguna inanmustir. Unlii Tiirk sairi Muhammed Emin Yurdakul’un milliyet¢i diisiince ve siirleri
tizerindeki etkisi buna Ornektir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulus déoneminin 6nde gelen milliyetci
teorisyenlerinden Ziya Gokalp, Muhammed Emin Yurdakul’un siirlerindeki Tirkligiin, Seyyid
Cemaleddin’in etkisinden kaynaklandigini belirtir. Gokalp’e gore, Efgani, Muhammed Emin’e halkin
diline uygun ve onlarin anlayis diizeyine gore siir yazmasini tavsiye etmistir (Ahmady, 2012, s. 32).
Yurdakul, bir yazisinda Seyyid’in diigsiince ve duygular lizerindeki etkisini o kadar derin bulmustur ki,
ruhunun bedeninde eridigini ifade etmistir (Dogan, 2020, s. 43). Tirk milliyetgiliginin 6nde gelen
diistintirlerinden Yusuf Akgura da Seyyid Cemaleddin Efgani’yi Tiirk milliyetciliginin yiikselisine ve
Tiirk milli devletinin kurulmasina ilham verenlerden biri olarak degerlendirmistir (Y1lmaz, 2012, s. 70).
Seyyid Cemaleddin’in Jon Tirk hareketiyle yakin iligkilerinden daha once s6z edilmisti. 1880-1890
yillar1 arasinda Avrupa’da ve 1892°de Istanbul’a tekrar geldiginde, Jon Tiirklerin bazi aktivistleriyle
bircok goriisme yapmustir. Istanbul’a ikinci gelisinde Babiler Cemiyeti ve bazi Jon Tiirk aktivistlerle
iligkisi, Sultan Abdiilhamid’i endiselendirmistir. Baz1 devlet yetkilileri, onun Jon Tiirklerin yasaklanmig
yazilarin1 yaymnlamak i¢in Babiler ile isbirligi yaptigina inanmistir (Hanioglu, 1995, s. 57). 1908
devriminin ardindan Jon Tiirkler, bir gazetelerinde Seyyid Cemaleddin Efgani’yi uzun bir makale ile
tanitmis; onu {inlii bir filozof ve Ittihad ve Terakki Cemiyeti’nin énemli bir miirsidi olarak évmiistiir
(Yalginkaya, 1990, s. 66).

Seyyid Cemaleddin Efgani ve diisiincelerinin Osmanli toplumu {izerindeki etkisi, lnlii Tiirk
diisiiniirlerinin degerlendirmelerinde 6nemli bir yer tutar. Osmanli doneminin modernistlerinden
Abdullah Cevdet, Efgani ve Muhammed Abduh’un islami modernizm alanindaki fikirlerini olumlu
karsilamus, ilgiyle takip etmis; ancak modernlesme alanindaki goriislerini yeterli bulmamistir. Abdullah
Cevdet, Seyyid Cemaleddin’i Miisliimanlarin Luther’i olarak adlandirmis, ancak basarilarinin sinirh

oldugunu ifade etmistir (Yalginkaya, 1990, s. 66). Seyyid’in vefat1 sirasinda 24 yasinda olan ve tahsilini
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yeni bitirmis Tiirkiye’nin diger {inlii sair ve diisiiniiri Mehmet Akif Ersoy, yazilarinda Seyyid’i {inlii bir

Islam seyhi olarak anmis ve ona yonelik ¢irkin sozleri esefle reddetmistir (Ersoy, 2017, s. 24).
4. Sonug¢

Seyyid Cemaleddin Efgani'nin hayat1 ve fikirleri, farkl1 ve tartismali rivayetlerle doludur. Milliyeti ve
mezhebi hakkinda bile derin goriis ayriliklar1 vardir. Bazi kaynaklar onun Iran’in Hamedan sehrinde
dogdugunu ileri siirerek farkli bir egitim ve genglik gecmisi tanimlar. Ote yandan, diger kaynaklar
Seyyid’in kendi sozlii ifadelerine dayanarak Afganistan’in Kunar Eyaleti’nde dogdugunu belirtir. Afgan
oldugu teorisinin taraftarlari, babasi Seyyid Safdar’in Kunar Vilayeti’nde halk i¢inde énemli bir niifuzu
bulundugunu ve bu nedenle Amir Dost Mohammad Khan tarafindan Kabil’e ¢agrildigin1 iddia ederler.
Bu rivayete gore Seyyid Cemaleddin, gencligini ve egitimini Kabil’de ge¢irmis, ardindan egitimini
tamamlamak tlizere Hindistan’a gitmistir. Diger rivayetler onun Azeri Tiirkii veya Arap kokenli oldugunu
ileri slirer. Ayrica biyografi yazarlar1 arasinda, Sii, Vahhabi veya Siinni olmasi da ayr bir ihtilaf
konusudur. Ancak giinlimiiz ilmi g¢evrelerinde en yaygin kabul goren teori, Seyyid Cemaleddin’in
Afganistan’da dogdugu ve Siinni mezhebine mensup oldugudur.

Seyyid Cemaleddin Efgani’nin miicadelesi, tipki kimligi gibi tartismali ve galkantilidir. Farkli Islam
topraklarinda ve toplumlarinda siyasi nedenlerle yoneticiler tarafindan tepki almis ve siirgiin edilmistir.
Afganistan’da Muhammed Afzal Han ile yakin iliskileri nedeniyle Ser Ali Han tarafindan Hindistan’a
siirgiin edilmis, oradan Ingilizler araciigiyla Misir’a gonderilmistir. Misir’daki ikinci ziyaretinde
Masonluk localarina katilmak ve siipheli siyasi faaliyetlerde bulunmak suglamasiyla sinir dis1 edilmistir.
Iran’da ise Nasireddin Sah’a komplo kurmakla sug¢lanmis ve asagilanarak iilkeden kovulmustur.
Osmanli Imparatorlugu’nun merkezi olan Istanbul’a yaptig1 iki ziyaret de ac1 olaylarla sonuglanmistir.
1869-1871 yillar1 arasinda yaptig ilk ziyaret, Osmanli hiikiimet yetkilileri ve aydinlar1 tarafindan
baslangigta memnuniyetle karsilanmis, ancak kisa siire sonra siiphe ve nefret dogurmustur. Darii'l-
Fiinin’daki sanayi ve sanat konferansinda yaptig1 konusmalar yanlis yorumlanarak kiifr ve bidat ile
suglanmistir. Bu propaganda sonucunda Istanbul’dan ayrilarak Misir’a gitmek zorunda kalmistir. 1892-
1897 yillar1 arasinda Istanbul’a yaptig1 ikinci ziyaret ise hayatinin son bes yilmi kapsamis, kisa siire
icinde siipheler ve farkli su¢lamalarla karsilagsmistir. Bu nedenle Sultan II. Abdiilhamid tarafindan 1897
yilinda vefat edinceye kadar ev hapsine alinmis ve her tiirlii temas ve seyahatten mahrum birakilmistir.
Seyyid Cemaleddin, Osmanli toplumunda olayli ge¢misinin yan1 sira entelektiiel akimlar iizerinde de
onemli etkiler birakmistir. Ozellikle asirt baticilar karsisinda dini savunan gruplar arasinda onun yeri
biiyliktiir. Efgani, materyalist, dehri ve natiiralist diisiincelere karsi elestiriler yapmis, bu dogrultuda
“Dehriyyun’a Reddiye ya da Natiiralizm Elestirisi” adli eserini kaleme almigtir. Bunun yani sira, islam

birligi veya Pan-Islamizm, dini reform, bilim ve yeni teknolojiyi 6grenmeye tesvik, miistebit ydnetimlere
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kars1 ¢ikis ve sOmiirgecilikle miicadele konusundaki fikirleri Osmanli toplumunda derin etkiler
yaratmistir. Seyyid Cemaleddin’in konugma ve yazilari, Osmanli modernlesme akimlarini 6nemli dl¢lide
etkilemis, Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Abdullah Cevdet gibi dénemin 6nde gelen diisiiniirleri
tarafindan takdir edilmis ve Osmanli toplumu ile tiim Islam diinyasinda fikirlerinin yararlihg
vurgulanmistir.
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